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Caritorur I.

CONVERTIREA INTRU TEXT

I.1. O SCURTA INTRODUCERE LA
CONVERTIREA iNTRU TEXT

Acest prim capitol se vrea a fi abordarea initiald, teoretici, a ceea
ce numesc convertirea intru Text. O intuitie, o experientd personali,
0 goaptd pe care am auzit-o in decursul vietii mele. O convertire pe
care nu am reusit niciodata si o definesc, dar pe care am simtit-o si
o simt apropriata. Apropiatd prin prisma Textului biblic, care este
atdt de indepdrtat de mine, dar in acelasi timp extrem de apropriaz.
Este vorba despre (zon)actualizarea unor versete biblice pe care le-am
auzit in mai multe Biserici, la un moment dat, ##¢r4 mine, in viata
si experientele mele. Nu am stiut niciodatd cum si dau o definitie
acestei convertiri care porneste din naratiunea biblici. Pe parcursul
acestei teze am avut grijd si zx dau o definitie clari. Daci ar fi si dau
o definitie clara, cred ci as ucide, in sensul lui Levinas, experienta.
Ceea ce mi-am propus, in schimb, a fost si observ, cit de onest am
putut, interpretul, actul cititorului in fata Textului sacru crestin. Cel
mai important aspect pe care l-am observat este limitarea puternici
in sustinerea oricdrei afirmatii in fata acestei ipostaze. Am abordat
aceste Lmitdri prin ceea ce numesc ajutorul hermeneutic, care coincide
cu turnura principali a tezei mele. M3 refer la filosofia hermeneutici.
Concepte precum constiinga istoriei efectelor lui Gadamer se dovedesc
a fi extrem de potrivite tocmai pentru ci ne spun — in mod clar —
ceva despre limitirile noastre in ceea ce priveste experienta pe care o
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putem avea cu Textul. Limite dureroase si insurmontabile, finalmente
religioase, tocmai pentru ci ne vorbesc despre finitudinea noastrd in-
variabili. Inci de la inceput arit ci un sens original al crestinismului
desprins din scrierile celor patru evanghelisti zu poate fi niciodata
un Adevir obiectiv valabil pentru zofi. Dar faptul ci nu ne putem
indeparta de traditia in care ne-am ndscut $i am crescut nu este nici
pe departe o veste rea. Conditia noastrd de finitudine permite ceea
ce numesc miracolul hermeneutic. Textul, care este acelasi de secole
si secole, produce in noi o noutate continui. Mergand mai departe,
gratie lui Paul Ricceur, ma apropii tot mai mult de specificitatea
Textului biblic. La o problemi hermeneutici care este in sfarsit o
provocare, un pariu, $i provine de la originile crestinismului, de la
Sfantul Pavel. Viaga noastrd, cu problemele ei si tot ceea ce decurge
din ea, se reflectd ca intr-o oglindi #n¢ru Patimile si Invierea lui
Tisus Christos. Or aceasta oglindd, care pentru noi va fi intotdeauna
alteritatea continui, 7 o intelegem pe deplin si mai ales nu o posedim
niciodati. Aceastd oglindd intrd in viata noastrd pe nepusd masd si
este capabili s ne zdruncine in convingerile noastre cele mai sigure.
Christos este rdsturndtor etern ale certitudinilor din sufletele noastre.
In acelasi mod cum rdstoarnd mesele negotului din Templul din
Ierusalim. Acestea sunt tocmai principalele caracteristici pe care le
atribui convertirii care isi are startul #nzru Textul biblic. Gadamer
numeste metamorfozd schimbarea interpretului pornind de la relagia
cu textul. Admit posibilitatea conversiei care incepe din relatia cu
Textul pentru a accentua metamorfoza lui Gadamer. O accentuare
care este ciderea lui Pavel de pe cal pe drumul Damascului. Ea nu
este (doar) o metamorfoza din punct de vedere cultural, in sensul
unei cresteri a cunostintelor noastre filosofice si teologice. Sustin o
radicalitate care porneste de la relatia cu Textul biblic, care pentru
mine va fi intotdeauna alteritate §i paradox. Acest ultim cuvént este
probabil cheia hermeneutici care permite comunicabilitatea experi-
entei de care vorbesc. Este si titlul lucririi unui teolog cu simpatii
anabaptiste din secolul al XVI-lea, totalmente in umbri fatd de marii
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protagonisti ai Reformei protestante. Or acest paradox trebuie si fie
mereu proaspdt, mereu actual in rela’gia noastra cu Scriptura. De aici
si anungul pe care il fac la sfirsitul capitolului. Un fel de pact tacit
intre abordarea initiald hermeneutici si postmodernitatea filosofici
si teologica. Gratie anuntului mortii lui Dumnezeu si a nesigurangei
totale pe care ne-o oferd postmodernitatea, noi nu putem si (s)punem
niciodatd cuvantul sfirsiz. Convertirea intru Text nu va fi niciodati
[inali si definitiva. In schimb, ea va avea trisiturile spectrale ale
nesigurantei in ceea ce priveste locul in care ne aflim si drumul pe
care il parcurgem. In limbajul filosofului roman Constantin Noica,
nu vom fi niciodatd in Text, ci intru Text. Mereu in nesigurangd si
niciodati in siguranta unei dogme care ne este rostiti, dar care nu o
experiem niciodati. Modus-ul operand; al postmodernititii este doar
un anung in acest prim capitol. El va fi vizut pe larg 71 actiune in cel
de-al treilea capitol in ceea ce numesc Pacientii convertirii intru Text
si mai ales in ultimul capitol care va fi o cilitorie (esuatd) de facturi
postmoderna.

I.2. PROBLEME PRELIMINARE. ARE
CRESTINISMUL UN SENS ORIGINAR?

Ceea ce numesc convertirea intru Text se doreste a fi o intdlnire
intre experienta hermeneutici si cea religioasi. Aceasti intdlnire
are loc in Textul Sfintei Scripturi, in Vechiul si Noul Testament.
Cuvintele Bibliei ajung la credincios sub forma unei lecturi directe
sau prin intermediul cuvintelor unei terte persoane, care pot fi
urmate de interpretarea personali a acestuia. In ambele cazuri, insi,
protagonistul experientei de mai sus rimane interpretul, cel care
ascultd, care primeste Sfanta Scripturi citind-o direct sau auzind-o.
Cuvantul scris in Biblie pentru totdeauna ca o inscriptie pe un mo-
nument sau graiul viu al unui slujitor bisericesc, odati ce este primit
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de credincios, n# mai are nimic de-a face cu presupusul sens originar
pe care evanghelistii sau omul de biserica I-au dat initial. Teza mea
incepe cu aceastd constatare, pe care mi-o asum pe deplin. De facto,
in cazul revendicirii sensului originar, a interpretirii corecte (si,
prin urmare, & singurei) a cartilor sfinte crestine, ne confruntim
cu o adevirati performantd imposibild in sensul cel mai literal al
conceprului. Putem si ne raportim la presupusul sens originar dat
de Marcu, Luca, Matei si Ioan scrierilor? Putem si ne apropriem
de el si si revendicim o astfel de autenticitate? Multe aspecte care
fac parte din credinta noastra crestind de astdzi nu se regasesc ad
litteram in cele patru Evanghelii canonice. Crestinismul timpuriu
in cadrul ciruia au fost scrise Evangheliile nu avea complexitatea
teologici pe care o are astizi doctrina crestind. De altfel, un aspect
este de netigiduit in retrospectiva intregului fenomen numit cresti-
nism. Mai refer la o evolutie clari intre crestinismul din secolele I si
1I1. O evolugie care, desigur, va continua si dupi aceea (si continua
si astdzi), Insd cea care a avut loc in primele secole este, in viziunea
mea, cea mai decisivd. Crestinismul s-a niscut ca un simplu mesaj
de riscumpirare, de speranti si credingd in Iisus Christos i in
Impiritia Sa care avea si vini foarte curdnd. Acest mesaj nu a fost
adresat doar evreilor care au decis si-1 urmeze pe lisus in misiunea
sa pe pAmant. Era (s7 este) adresat tuturor. Nu distingea intre greci,
pigani si evrei si nici intre birbati §i femei din toate mediile si
clasele sociale. Convertiti-vi, pocditi-vd, ldsagi rotul si credeti in
Tisus Christos. In afari de aceasti convingere comund, putine alte
elemente au unit comunititile crestine timpurii. O credinti pe ct
de simpla, pe atar de radicali in promisiunea ei. Impiritia lui lisus
care urma si vini era torul, imparitia de acum, cea a Cezarului,
nu conta pentru nimic. Viaga, trupul insu§i nu mai contau. Primii
martiri crestini nu s-au temut de persecutia roman, de leii care se
nipusteau asupra lor in colosseumul din Roma. lisus si Impiritia
Sa aveau si vind curand. Ce s-a intdmplat in continuare? S-a intim-
plat ceea ce teologul modernist francez Alfred Loisy (1857-1940)
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a exprimat in mod magistral. Primii crestini l-au asteptat pe Iisus
§i, in loc de asta, a sosit Biserica.! In locul Tmpiritiei lui Tisus, s-a
dezvoltar institutia Bisericii, evident un plan B din cauza intirzierii
lui Mesia.* Evolutia crestinismului in primele trei secole pe care am
abordat-o mai sus, are o mare legituri cu cuvintele concise ale lui
Loisy. Trecem de la unitatea si la modul de viati fritesc al primelor
comunitdti crestine la episcopi care strigd si se ceartd in cadrul
Conciliilor ecumenice pentru cea mai corecti definitie dogmatici
a lui Christos si a Tatdlui Siu. Asteptarea lui lisus este inlocuiti de
dogmatica crestind. Multe persoane au in minte faimoasi palmd
primitd de ereticul Arie din partea sfintului Nicolae in cadrul pri-
mului Conciliu ecumenic de la Niceea.? O credinta neconditionati
— am spune noi astazi — iz lisus Christos devine conditionatdi prin
aparitia definitiilor dogmatice. Ce « fost lisus pand la urmi? A fost
El Dumnezeu? A fost un om perfect? A fost Dumnezeu si om laolalti?
Daci da, in ce fel? Cum poate s se potriveascd umanitatea Sa perfectd
5i divinitatea la fel de perfectd intr-o singuri Persoand? Rispunsul
(corect) la aceste intrebiri va conditiona — si de acum inainte o va
face pentru rotdeauna de-a lungul istoriei ~ credinta unui credincios.
Daca raspunsurile #z#% erau date in comuniune cu ceea ce se contura

' A se vedea A. Loisy, Le origini del cristianesimo. Gesi ha annunciato il Regno
ma invece é arrivata la Chiesa, Milano, Edizioni Ghibli, 2019.

* Expresia originali — desi oarecum tiioasi si ironici — ii apartine teologului
postmodernist John D. Caputo. A se vedea J. Caputo, La Follia di Dio. Una
teologia dell’incondizionale, trad. L. Scarmoncin, Brescia, Queriniana, 2021, pp-
173-175.

? Acesta a fost primul Conciliu ecumenic crestin care a avut loc la Niceea in
325. A avut ca scop restabilirea picii religioase si realizarea unei unititi dogmatice
clare. Pe atunci unitatea dogmatici era subminari de erezia ariani, care sustinea
inferioritatea Fiului fatd de Tatil Siu. Arie afirma ¢ — din moment ce era Fiu — El
a fost creat si, prin urmare, @ avut un inceput in timp. Pentru a combate aceasti
conceptie a fost elaborati o declaratie de credinti comuni, Crezul de la Niceea,
fundamentald si astizi in aproape toate Bisericile din lume. S-a stabilit in mod
explicit doctrina homoousion-ului, consubstantialitatea Tatilui si a Fiului. Crearea
Fiului 7z timp a fost astfel negati, contrazicind erezia ariani.
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ca fiind majoritatea Bisericii — Marea Biserica *

— nu mai erau frati,
ci eretici, ceea ce inseamni ad litteram o preferintd pentru o alti
scoali de gindire, — alternativi — diferiti de pozitia adoptatd de
majoritate. Prin acest proces se delimita granita intre ceea ce este
ortodox si ceea ce nu este. Procesul mentionat aduce cu sine unul
dintre cele mai triste aspecte ale evolugiei intregului fenomen numit
crestinism. Nu mai suntem cu totii frati crestini. Incepand cu secolele
al [I-lea si al I1]-lea, se ia numele economiei doctrinei sau teologului
a cirui credinti este proclamati. Si fie clar ci, de cele mai multe ori,
aceastd alegere nu este deloc o alegere. Este — oarecum ca i astazi —
pur si simplu credinta proclamata in spatiul si familia iz care ne-am
ndscut. latd de ce, la un moment dat, multi frayi crestini nu se mai
numeau astfel, ci gnostici, arieni, marcioniti, bogomiliti, nestorieni,
monofiziti si asa mai departe. Curiind, denominatiuni ca acestea
s-au inmultit si mai mult in istoria crestinismului. Marea Biserica
a trebuit si respingi de fiecare datd noi si noi interpretiri (erezii)
despre natura lui lisus Christos, despre mesajul siu de mantuire si
modul in care si se pregiteasci credinciosii pe acest pimant pentru
a-1 primi apoi. Or pentru a preciza din ce in ce mai mult o ortodoxie
care exclude erezia, o ulterioara evolutie a gAndirii originare este de
la sine inteleasd. O evolutie, o complexitate, care evolueazi de la o
etapd la alta, pe mésuri ce apar noi erezii.

De asemenea, este interesant de observat un alt tip de evolutie.
O evolutie care are de-a face cu textele crestine in sine, cele patru
Evanghelii canonice. M4 refer aici la rezultatele studiilor teologiei
moderniste’, o miscare care a gisit succes §i interes in rindurile

4 Prin acest termen mi refer la crestinismul ca fenomen unitar si primitiv
pani la marea schismi din anul 1054. De la aceasta dati vom vorbi de crestinism
occidental — reprezentat in Biserica catolici — §i de crestinism oriental — reprezentat in
Biserica ortodoxi. Schismele ulterioare din istoria crestinismului au avut loc aproape
in intregime in cadrul Bisericii catolice. Cea mai importanti a fost, desigur, cea din
1517, prin care cilugirul augustinian Martin Luther a initiat Reforma protestanti.

5 Modernismul teologic a fost un curent variat in cadrul catolicismului care a in-
cercat si regindeasci mesajul crestin in lumina epocii contemporane sia descoperirilor
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catolicismului i protestantismului intre sfirsitul secolului al XIX-
lea si prima jumdtate a secolului al XX-lea. In siajul vechiului spirit
iluminist, acela de a trata in mod egal toate scrierile (deci inclusiv
cartea Bibliei) si de a aplica metoda istorico-critici, studiile teologilor
modernisti au aritat un rezultat destul de incontestabil.¢ Evangheliile
se dovedesc a fi mai imbelsugate in informatii in succesiunea lor.
Cu cit sunt mai noi, cu atit avem mai multe detalii despre ceea
ce a spus si facur lisus. Evanghelia lui Marcu se dovedeste a fi cea
mai veche dintre cele patru. Aceasti caracteristici aduce cu ea mai
multe lacune in descrierea vietii lui Iisus. De fapt, in scrierile lui
Marcu nu citim nici o informatie despre biografia lui lisus inainte
de botezul lui Toan Botezitorul. Misterul mormintului gol este doar
sugerat, naratiunea concentrandu-se pe ultima siptaméni din viata
lui Mesia. Cu alte cuvinte, Evanghelia lui Marcu lipseste (in mare
parte) de inceput si sfarsit. Urmitoarele doua scrieri — cele ale lui
Matei si Luca — se dovedesc a fi mai complete, insi doar in ultima,
la Toan, avem cea mai importanti relatare a intregului fenomen al
crestinismului. La Ioan avem referinta clari la fntrupare, Lisus este
prezentat ca logos al Tatilui Sau./ Cuvintul lui Dumnezeu s-a ficut
trup si a murit pe cruce pentru iertarea picatelor noastre. Ce ne
arata aceastd trecere in revistd a principalelor constatiri moderniste
cu privire la evolutia Noului Testament? Ne arati ceva foarte clar
care s-a intimplat inci de la inceputul dezvoltirii crestinismului. S-a
petrecut in momentul in care s-a trecut de la carismd, de la oralitatea

sale, cu toate problemele care puteau apirea din aceasti cauzi. Teologii modernisti au
dorit s3 ofere un rispuns crestin omului modern confruntat cu noile descoperiri ale
stiintei si noile ideologii. (in primul rénd liberalismul, socialismul si chiar ateismul).
Modernismul a propus, de asemenea, o exegezi biblici rationalistd. Acest curent a fost
condamnat ca erezie — ca suma a tuturor ereziilor — de Papa Pius al X-lea prin Enciclica
Pascendi Dominicis gregis din anul 1907, Scrierile deja mentionatului Alfred Loisy (vezi
nota de subsol numarul 1) a fost principala tinti a acestei condamniri.

S A se vedea Evolution and Christian Theology in J. F. Bethune-Baker, The
Way of Modernism and Other Essays, Cambridge, University Press, 1927, pp. 50-74.

7 Ibidem, pp. 56-57.
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transmiterii mesajului lui isus la scris, la canon. Evident ci aceasti
tranzitie a fost oarecum fortatd odatd cu disparitia celor care l-au
cunoscut personal pe lisus. Un lucru pe care nu-l putem ingelege
pe deplin, ci doar intui. Rezultatele arati ca de la bun inceput — si
spunand acest lucru ne bazim pe scrierile canonice — nu a existat
niciodati un punct 0 detectabil. Crestinismul se dovedeste a fi rodul
unei evolutii care evolua deja din perioada primordiald in care se
nisteau scrierile sacre. Dacd vom continua si urmérim desfasurarea
acestei evolutii, vom ajunge la punctul mentionat la inceput: mai
multe dogme si afirmatii de importanti centrala pe care crestinismul
le proclami astizi nu isi gisesc expresia in Noul Testament. Consider
cazul prin excelentd al tuturor acestor aspecte ca fiind cel al Sfintei
Treimi. Dogma Sfintei Trinitdti — proclamata astizi de Biserica cato-
lic4, de cea ortodoxa si de bisericile istorice ale Reformei, cu exceptia
unitarienilor — afirma unicitatea lui Dumnezeu, Substanti unici
care este totusi comunid celor trei ipostaze distincte intre ele (desi
impirtisesc aceeasi substantd in mod consubstantial). Acestea sunt
Dumnezeu Tatil, Fiul si Duhul Sfant. Or notiunea, — cuvintul insusi
treime — nu apare in Noul Testament, in niciuna dintre cele patru
Fvanghelii canonice. Cuvéntul provine din latinescul rrinitas -atis
(care la randul siu provine din trinus, de trei). A fost folosit pentru
prima dati de teologul Tertulian din secolul al II-lea. Acestuia i se
datoreazi introducerea formulei Substantia — Tres Personae,® (o singura
Substant3, Trei Persoane, bastionul conceptici de Sfanta Trinitate) un
punct de sosire important pentru speculatiile teologice. In mod ironic
sau nu, in ciuda contributiei sale teologice, Tertulian a fost unul dintre
putinii apologeti care nu a fost declarat Doctor al Bisericii. Motivul
este unul biografic. In ultimii ani ai vietii sale, se apropriase de unele
secte considerate eretice, in special cea a predicatorului Montanus.”

8 R. Cantalamessa, La Cristologia di Tertulliano, Friburg, Edizioni
Universitarie Friburgo Svizzera, 1962, p. 16.

? Stim foarte putine lucruri despre doctrina acestei erezii din secolul al II-lea.
Cel mai probabil, ei nu aveau un adevirat corpus doctrinar, aga cum nu avea
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lese la iveald, fird indoiald, o oarecare ironie in a socoti ci cea
mai importantd dogma a crestinismului a fost formulati de un
apologet care s-a convertit la o erezie in ultimii ani ai vietii sale.
Cu toate acestea, nimeni nu ar visa astdzi si puni deoparte dogma
trinitdgii din acest motiv. Ajungem asadar la o constatare importan-
td. Noi considerim dogma trinitdtii ca fiind autentici si centrali
pentru experienta crestini, chiar daci n# este mentionati in Noul
Testament. Cum aga? Este clar ci nu avem de-a face cu originarul
Evangheliilor, ci cu o adaugire ulterioari. Acest lucru se datoreazi
faptului ca nu ne intoarcem niciodati la acea autenticitate a perioadei
foarte timpurii a evenimentului crestin, pe care in aceste pagini am
incercat sd ardt cd pur si simplu nu existi. Putem s o privim si si
o simtim ca pe o Griddind a Edenului pierduti pentru totdeauna,
cu toate consecintele care decurg din aceasta. Mai degrabi noi ne
indreptim spre traditia crestind care a generat dogma Treimii. Pentru
dogmele fundamentale, ne referim de obicei la primele sapte Concilii
ecumenice comune cvasi tuturor bisericilor crestine. Este in numele
acestei tradiii, — al Duhului Sfant care a suflat asupra apostolilor
si a primilor Paringi ai Bisericii — ci acceptim dogma Trinititii.
Cu alte cuvinte noi triim crestinismul prin prisma traditiei sale care
ajunge pdnd la noi. Pornind de la Evanghelii, desigur, dar si de la
interpretarea lor in cadrul Conciliilor ecumenice.

Dar in ce fel experimentim noi traditia cresting? Rispunsul care
il dau are nevoie de un mare ajutor. Acest ajutor poarti numele de
hermeneutici filosofica.

nici crestinismul oficial al vremii. Predicatorul Montanus impreuna cu doui
femei (Prisca si Maximilla) aveau viziuni mistice si sustineau ci Duhul Sfint
vorbeste prin ei. Adeptii lor posteau si duceau o viati castd. Mai degrabi decat o
condamnare doctrinard, Marea Biserici i-a condamnat pe montanisti pentru ci
le acordau predicatorilor lor un rol mai important decit celorlalti si le permiteau
femeilor si joace un rol activ in celebririle liturgice. Putem plasa aceastd miscare
in lumea foarte variatd a crestinismului gnostic din primele secole.



